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VISION COMPLEXIVA DE LA FILOSOFIA DE LA EDUCACION
FIN DEL EDUCAR: ¢ PERSONALIZAR O DIVINIZAR?

Nadie puede entrar en el cielo si antes
no ha entrado en el castillo de su alma.
Sta. Teresa de Jegls

Nos hemos ocupado de buscar respuestas desdeartiestria a algunos interrogantes
basicos del hombre. Y esta busqueda ha sido ursarwe, con hitos y situaciones similares,
desde la filosofia y la metafisica, la poesia ynib, la religién y la pedagogia. Son lugares
comunes que parten siempre de un hombre que senmesdigente, carenciado, casi
desdoblado. En realidad no sabe bien ni siquieknas, hace el mal que no quiere y no puede
hacer el bien que quiérePero tiene una aspiracion: aros,dira Plator,, un impulso 6ntico,
Quiles; eros,que lo lleva a emprender un camino que se presenta arduo. Este impulso es
renovado y potenciado por la esperanzaatdopaw) algo que no se ha visto pero de lo que se
tiene algo asi como una sospecha, por al@stigioo pista. Y en ese camino se necesita de un
auxilio, de alguien que guia para llegar a esa rmetama tan ansiada. Ese alguien es un
maestro, un angel, Atenea, la Beatriz del Dantes Biismo como principio exterior o interior.

Este proceso es el de la educacion, visualizad@ econtamino que esta incoado desde
el principio, pero que se va descubriendo y quell peregrino a encontrarse con €l mismo, a
conocerse, a percatarse de sus limitaciones, adsggrandezasnsospechadas. Lo lleva a ser
mas y mejor lo que ya era. Este es un camino decgoiento y amor, de sabiduria y salvacion,
de personalizacion y divinizaciorEn definitiva, de ser mejor en lo més especifideva al
hombre a seméas persongcasi divinay al mismo tiempo, al encuentro con Dios.

Trataré de desplegar a grandes rasgos todo estespra partir de los griegos, que
siempre son la matriz originaria. Ejemplificaré @mramino que describe pormenorizadamente
San Agustin, ya que es paradigmatico.

En los griegos esta también la semilla del procdscautoconcienciao mejor,
concienciaa secas, en la medida en que Socrates reivindice enomento especial de su
filosofia elcondcete a ti misma@ poco de meditar en este mandato nos persuadiengseles
un componente del fin de la educacién. Este cosecro es ni originario ni facil, dadas la
opacidad del hombre para si y el hecho de quer@em intencionalidad del espiritu sea hacia
la realidad exterior. Necesita de todo un camintértiao y de purificacion que coincide con el
camino de la sabiduria. Culmina en la contemplad®to mas perfecto, Dios; con la potencia
mas perfecta, el intelecto; mediante el habito peitecto, la SabiduriaEsta cuspide exige el
dominio y cierta transparencia de si.

! Dice literalmente: “Pues pensar que hemos dareeir el cielo y no entrar en nosotros conociénslono
y considerando.... es desatinderesa de JesyMoradas del Castillo interior, pag. 375.
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En la basqueda consideraré:

1. El fin de la educacigngque me llevara a considerar en vias de fundaiénta 2.La
naturaleza humana y su perfeccion; 3. El procesoel que consiste la busqueda de tal
perfeccion; 4. Loeducativode esteprocesoya que el hombre originariamente es incapaz de
iniciar el camino que ansia y necesita de un gui@estro que lo auxilie y acompafie y le ayude
a resolver el conflicto y encontrar el verdademtige de su propia vida; 5. lantemplacién y
gozo como el fin del procesoPoco a poco aquel hombre que inicia el camino sédba
transformando y, en la presencia de la Perfecatdlo ¢ontemplado se hace transparente para
si, llega a conocer y gozar al Absoluto y tambiéonraocerse plenamente a si mismo.

1. Fin de la educacién

“No hay autor que no se plantee la cuestion detiéina educacion. Es esencial ya que
el fin es la razén de toda actividad humana. Ehsenano siempre pretende algo cuando realiza
una accion y, mas todavia, una serie eslabonadecaenes, por un tiempo bastante largo,
como es el caso de la educacion. Sea cualquiefdosafia que se profese, es necesario
enfrentar con sinceridad cual es el fin de la ac@ducativa. La mayoria de los autores
concuerdan en reconocer que la educacién tienéenuteferminado, el cual debe conducir y
orientar el proceso educativo; es una meta, un,ideeual hay que acercarse en el mayor grado
posible®.

La educacidén tiene, entonces un fin. Hay que pddisu analisis para considerar el
proceso educativo. Y como la educacién es un augdiel hombre, es evidente que debe tener
relacion con el fin del hombre. Para buscarlo hag cponsiderar que el fin de todo ente es la
perfeccién de su naturaleza. Es lo perfectoodim hechpterminado en sentido perfectivo y no
limitativo. Designa lo mismo que el concepto atilioo deentelequiacomo esencia acabada
que se desarrolla “dentro de la linea de su prepip al maximo posible y con la mayor
perfeccion posible’

El fin del hombre coincide entonces con la perfatade la naturaleza humana, por lo
que éste es el fin de la educacion. Esta natur@szalgo asi como @rogramaque ha de
estudiar y ha de seguir el propio educador.

¢En qué consiste esta naturaleza humana y su fin?

2. La naturaleza humana y su perfeccién

La naturaleza es aquello con lo que se nace. Y ggjaéta naturaleza en el hombre? Lo
que la distingue es su particular modo de serigsgdirEl hombre es un espiritu encarnado con
una unidad substancial de cuerpo y el alma. Niuergo ni el espiritu solo constituye al
hombre. Lo definitorio de éste es el ser persomaesta naturaleza espiritual que se manifiesta
en distintas propiedades reducibles a tres: swithgrthde abstraer, el poder de reflexionar sobre
si y tener conocimiento o conciencia de si misnde ypus actos y el poder tender hacia bienes
no ligados a sus instintos y tendencias vitalesleesr, el poder ser libfe Estos tres tipos de
actos, en que se agrupan los propios del espirial lrpombre: abstraccidn, conciencia y libertad
son manifestacion progresiva de su ser mas esmpecflie comienza con un conocimiento
sensible de lo exterior, la abstraccion es frutondeluracion y aprendizaje; el conocimiento de
si, que es posterior al conocimiento de la realaddrior es muy borroso durante largo tiempo,

® QUILES, op. cit., pag. 123

"idem, pags. 23 — 24.

8 LAMAS, F. A.: El hombre fundamento de la vida sdcen Moenia XX, Buenos Aires, Instituto de
Estudios Tomistas, 1985.



y es trabajo para toda una vida; y en cuantoidathd, como dice Ruiz Sanchez, el hombre no
educado es “mas liberable que libre”. Este es gaewente el fundamento de la posibilidad y de
la necesidad de la educacion

El hecho de que formen una unidad el cuerpo yrehalo significa que tengan igual
jerarquia. Aristoteles dice que “el ser de cada bdremconsiste en la razon o en ella
principalmente®, ya que es la “parte mas sefiorial de si mismal’ pfincipio dominativo”, de
tal modo que “la razén es, para cada hombre, sladero ser”. Por esto el contenido de la
perfeccion del hombre ha de buscarse en esta @setecial. Aqui cabe aclarar que para un
griego, lo mismo que para un Padre de la Iglesiegrenido significativo de la palabrazon
es mucho mas rico que la palabra y el concepto va@ados por los racionalismos, hemos
heredado. Hoy el concepto de razén es algo aistpldeparece contraponerse driatio. Y no
es asi. Como veremos su actividad refleja al horebrsu integridad e implica el gozo y la
fiesta

La actividad propia de la inteligencia es la comglamion, que no tiene otro fin fuera de
si “y contiene ademéas como propio un placer quesataria actividad®. En esta actividad, que
debe involucrar toda la vida del hombre, parecaistinla felicidad perfecta del hombre.

Solo se puede dar esta actividad en el hombre ewdida de lo divino que hay en él:
“en cuanto que hay en él algo divino”. Si la irgehcia es algo divino con relacion al hombre,
la vida segun la inteligencia sera también viddandivcon relacion a la vida humana, segun
repite Aristoteles. Esta vida divina se presentaierno modo como connatural al hombre, pero
requiere un esfuerzo grande. Ya que es posibla setigno de un hombre libre no aspirar a
ello’. Por esto, “en cuanto nos sea postigenos de inmortalizarnog hacer todo lo que en
nosotros esté para vivir segun lo mejor que hayasotros, y que por pequefio que sea el
espacio que ocupe, sobrepasa con mucho a todst@lere poder y dignidatf’

Incluso podria sostenerse que este principio oexéres el verdadero ser de cada uno
de nosotros puesto que es la parte dominante yisugentonces seria absurdo que el hombre
no escogiese la vida de si mismo sino la de otr&s¥emos que para Aristételes el escoger
esa opcion por la divinizacion, por aspirar a Iganée si, es aspirar a ser uno mismo, fiel a la
verdadera esencia. Y es en esa fidelidad dondeaec’tra la felicidad, ya que “lo que es
naturalmente lo propio de cada ser, es para élejorny lo mas deleitoso. Y lo mejor y mas
deleitoso para el hombre es, por tanto, la vidadrsefa inteligencia, porque esto es
principalmente el hombre. Y esta vida sera de goisite la vida mas feliZ*. De tal modo
que la infidelidad a la perfeccién es aspirar aog@r. Es la raiz del dualismo en el hombre.

La contemplacion es la perfeccion natural del hanbpor eso ahi esta la felicidad.
Aristoteles insiste en que esa perfeccion consisten cierto asemejarse a lo divino. Es por ello
que “el acto de Dios, acto de incomparable bienavanza, no puede ser sino un acto
contemplativo. Y de los actos humanos el mas dclsesd el que mas cerca pueda estar de
aquel acto divino™.

Llegamos asi a que la perfeccion del hombre, quiea estualizacion de su esencia,
consiste en l@ontemplaciéngue a su vez es el acto propio de Dios, por logjdembre al
practicarlo se diviniza en cierto sentido. Aden@sdbiduria que implica la contemplacion es
portadora de autosuficiencia o independencia, daddis propias de los dioses. Esta busqueda y
esta vida humana asi consagrada, es la vida debfiil, del que busca la sabiduria. Pero es mas
perfecto llegar a ella que simplemente buscarlequmes el logro del objetivo propuesto, el
objetivo de la indagacion. De ahi también que sagomel deleite que hay en la consideracion

°® ARISTOTELES, Etica Nicomaquea, Libro IX, 8.
19 1dem, Libro X, 7.

1 cfr. ARISTOTELES, Metafisica, I, 1

12 ARISTOTELES, Et. Nic. X, 7

13 Cfr. Idem.
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de la verdad conocida que el que existe en bus€aHato que parece obvio es lo que hoy dia
se deja de lado en actitudes que centran y ternsnacometido en un tentador aprender a
aprender, busqueda sin término, tan inconcebildet@ de un sano realismo.

El fin del hombre entonces es de contemplacion 30gp consiste, como habiamos
anunciado en la introduccion, en el acto de larmigéemas perfecta, la inteligencia (arrastrando
todas las demas potencias unificadamente); coaldichmas perfecto, la sabiduria (y el amor
consiguiente); del objeto mas perfecto, Dios.

A su vez, este hombre que desenvuelve asi suesida, busqueda de la sabiduria y de
lo divino, ha de ser sin dudas, “el mas amado slelilmses™’ ya que éstos reciben mas contento
de lo que es en el hombre lo mejor y lo mas proxangdlos (la inteligencia) y ademas los han
de recompensar de mejor manera porque estos hofidoidan lo que los dioses aman y se
conducen con rectitud y nobleza”

Esta participacion divina en el mismo ser del hanbs el fundamento de una
participacion en el operar. Y una vez mas esteoppot humano o este ideal de hombre lo
cumple el filésofo, el que ama la sabiduria, “taénbmaturalmente el méas feli

Resumiendo este apartado: el fin del hombre cangst su perfeccion, ésta en la
contemplacion, y en ella se da una participaciéradeida divina. Es una vida feliz. Este ideal
lo cumple acabadamente el filésofo.

3. El proceso

Para llegar a la asimilacion o a la conformidadeset hombre y Dios se necesita un
largo camino, proceso de purificacion y catarsis parte del hombre, ya que se trata de
conformarse con un Bien que es Lo puro, Lo Sin Néez¢ el hombre no lo es. Ese es el
sentido detiempo humano

Hay una distancia entre la postura inicial del hamnlen la que esta entenebrecido él
mismo y no puede distinguir lo mas evidente, hakéstado de luz en que puede ver y en que él
se ha purificado. Es un proceso temporal y de nwadibn espiritual clasicamente
metaforizado por un viaje. Asi San Agustin dicer@udadanos mios que peregrinan conmigo,
unos antes que yo y otros después, pero todoscglopafieros mios de camino en mi viaje
terrenal®. Es el viaje de Ulises - Eneas, el fil6sofo dedserna platonica, de toda la literatura
ficcional y no ficcional desde el Dante, el Quijo&an Ignacio y Santa Teresa, hasta Martin
Fierro, Bilbo y Frodo de Tolkien, los chicos de Narde C.S.- Lewis, entre tantos otros.

Estos viajes explican miticamente el proceso. Msioheces se utiliza este tipo de
narracion para exponer de manera concreta, vilesplegadauna realidad tan compleja, rica e
inefable que es dificil de expresar de otro modanikb, como la metafora, insinda mas bien la
comprension para que cada uno pueda captar Idisggio en la medida de sus posibilidades.
Este camino o este viaje es yradeiay un proceso de conversion. La plena humanidaa sol
puede darse alli donde el hombre aspira a asemejdesdivino, es decir, a la medida etétna
Es la propuesta que haP¢aton al terminar stRepublica “[...] marcharemos siempre por el
camino que conduce a lo alto, practicando en todad la justicia con ayuda de la inteligencia,
para ser amados por nosotros mismos y por losgjiogesdlo mientras permanezcamos en la
tierra, sino cuando hayamos recibido los premics mperece la justicia, a semejanza de los
vencedores en los juegos, que son llevados eridmar sus amigos, y seremos dichosos aqui y

16 1n Ethicorum lib. X, lect 10, n 2092
1" ARISTOTELES Et. Nic,, Libro X,8.
18
ver
% 1dem. )
20 SAN AGUSTIN, Confesiones, libro X, cap. IV, pA@%=
2L JAEGER, Paideia, pag. 688



en ese viaje de mil afios cuya historia acabamoslalear’ .

En todos los casos hay un momento inicial de comecito amoroso o por lo menos,
capaz de mover, que progresa en el alma ya ques#ta cierto sentido afin al objeto Ultimo,
Dios. El alma tiene un plexo de disposicionesofidel habito y el ejercicio, que le posibilitan
la presentacion de la idea del bien como una negizral de todas sus aspiraciones, capaz de
moverla y de provocar su esfuerzo. Platon presgnt@mbre ignorante como aquél que vive
sin un objetivo determinado, sin un sentido cldmgue puedan dirigirse todos sus acto&sos
hombres no pueden tender al Bien. La idea clarpedieccion es la que mueve al hombre a
trabajar sobre si en la adquisicion de habitos pgpréeccionan sus potencias naturales. En la
cima de estos habitos se encuentra la sabidurgagguealidad es quien torna divina al alma
porque conoce lo divino en su forma pura. Es da@®lda esa connaturalidad que requiere el
conocimiento y el amor.

Se ha requerido mucha preparacion para llegaP#tibn habla de la necesidad de las
Matematicas para el inicio. El conocimiento de hdsneros como medio para elevarse por la
inteligencia pura a la contemplacion de su natmsafacilita los medios para arribar hasta la
verdad y la esencid La consideracion de los nimeros favorece la asitre al ser pues
despierta, purifica y estimula el pensar ademé&disfmner positivamente para el estudio de las
otras ciencids.

Luego, por la refutacion dialéctica, se “eleva late mas noble del alma hasta la
contemplacién del mejor de todos los sefedl dialéctico comprende la esencia de cada cosa
y sabe dar cuenta de ella, es capaz de interrogapgnder en la forma mas inteligente posible.
Llega a un verdadero estado, no a un saber pustoal habitual; a un estado de perfecta
vigilancia al que no llegan todos sino los hombetegidos por su temple, con “caracteres
nobles y fuertes, con aptitudes naturdjeson “buena memoria, infatigables y amantes de tod
trabajo™®, y “con templanza, valor, nobleza de espiffu’De esta manera llegaran “al
conocimiento del ser en si”, que es el objetivaadia la educacion. Sélo quien se halla en este
estado puede también discernir acerca de lo buemmsilo, lo justo e injusto.

San Agustin expresa la diferencia existente emsehbmbres para emprender este
camino diciendo que “las cosas les hablan lo mismtmdos los hombres; pero sélo las
entienden los que comparan el anuncio venido derafton la luz interior de la verddd”

4. El proceso es paidéico, de “a dos”

¢Puede la persona llegar sola a su fin? Este campowificacion nunca es un camino
en soledad sino que implica otro, que puede ses Bismo hablando en el fondo del alma,
como el Maestro Interior de San Agustin:“nada denlbde digo a los hombres que no me hayas
dicho antes™. El que es indigente y falible necesita un auxior otra parte, el que consigue
traspasar el camino y lograr la meta de la salzsidiefhe la necesidad de comunicar a otros lo
que son realmente las cosas, como el filésofo deal@rna. Siempre se da un impulso de
procreacion y perpetuacion de si mismo en susegudh naturaleza mortal busca en lo posible

22pLATON, Republica621 c - d
2 |bidem 519 ¢

24 Cfr.lbidem 525 ¢

25 Cfr. Ibidem 527 ¢

26 |hidem 532 ¢

27 |bidem 535, a-b

28 |hidem 535 ¢

2 |bidem 536 a

%0 Confesiones, X, VI, pag. 405.
3 |dem., X, I, pag. 394.



existir siempre y ser inmortdf’ Esta es la funcion que ha asumido vivamente léiqmgriego
que, junto al poeta, es el maestro por antonomd&saquien ha engendrado el marco
disposicional para que germine la virtud y landtechispa divina en sus conciudadanos.

La educacion es ese camino que se hace de a dosyxiliando al otro para el logro de
una plenitud de aptitudes por la cual el hombexlpulegar a autoconducirse de manera libre y
recta hacia fines individuales - su propia perf@tey comunes- el bien comun familiar, el bien
comun politico y el bien comun total, trascendenfee es Dios - que perfeccionan su
naturalez.

Se torna necesario el camino educativo por el estacial del hombre en el que se da
una dualidad originaria. Es necesario todo un culrim de “ciencia y conversion”. Se
presentan interrogantes importantes: “¢ Solo, sdeplograr? Pero, ¢puede un hombre educar a
otro hombre? ¢ Influir en él, en su libertad? ¢Hdétale es educacion y hasta dénde puede ser
manipulacién y dominio ilegitimo? Este es en Ultinmstancia todo el problema de la
comunicacion entre los “centros énticos”, tema exeede este lugar.

Se ve aqui la figura del maestro como tipo acalkedbombre. Este tipo es en dltima
instancia, efildsofo, es decir, el hombre que llegd a ver la Verdae, ltpgd a tener con ella
cierta connaturalizad. Precisamente Santo Toméasedaf Maestro como aquél que transmite la
verdad que ha contemplado. Aqui la palabra filosujose refiere a quien estudia o ensefia
filosofia sino que esta tomado como prototipo hummaomo fiel buscador de la verdad. Por eso
el maestro puede ser aqui sinbnimo de fildsofoe Mas la paradoja de que se comienza en una
dualidad personal, en contacto con otra persoratgrsina en el logro de una fuerte unidad
personal y en una auténtica unidad amical con ektra

Este camino se puede ejemplificar con el camino dpseribe San Agustin en sus
Confesiones, en el que se puede distinguir:

a) el estado inicial:

“... mi alma, enferma y ulcerosa, se proyectabaratdemente hacia fuera, avida
del halago de las cosas sensibles” (Libro Ill, d3p“Me converti en un oscuro enigma para
mi mismo. Le preguntaba a mi alma ‘¢ por qué esiis ¥ asi mi conturbas?’ (ps.41) pero
ella nada tenia para responderme...” (Libro IV,.d&p). “soy para mi mismo una carga
pesada” (Libro X, cap. XXVIII). “algo hay siemg en el hombre que ni su propio
espiritu conoce” (Libro X, cap. V).

b) el conflicto:

“Conturbado en el rostro y en el animo por aquietivisima pelea interior que en
ese recinto tuyo que es mi corazon libraba yo compropia alma, (exclamé): ¢por qué
tenemos que aguantar todo esto?” (Libro VIII, ¢éipl). “ Me ponias frente a mi mismo
para que viera mi fealdad [...] Me horrorizabaeinve asi, pero no tenia manera de huir de
mi mismo” (Libro VIII, cap. VII). “[..] y yo me gedé frente a mi mismo [...]. Y mi
espiritu se estremecia con turbulenta indignacasgye no iba yo al compas de tu voluntad
cuando todos mis huesos clamaban por Ti con unocla® alabanza, que se levantaba
hasta el cielo” (Libro VIII, cap. VIII). “[...] mevolvi a mi mismo y me pregunté: y tu quién
eres? Y contesté: soy un hombre, y tengo un cwprpamira al exterior y un alma que esta
en mi interior” (Libro X, cap. V)

c) necesidad de la ayuda:

“nadie podia intervenir en la dura lucha en gueabadconmigo mismo, hasta que
se produjera un desenlace que Tu conocias, pano’ybibro VIII, cap. VIII). “Ta estabas
delante de mi; pero yo me habia retirado de mi migmo me podia encontrar. Cuanto
menos a Ti!” (Libro V, capitulo Ill). “En donde, Ydad Suma, no has estado conmigo

2 PLATON: El Banquete, 207, d
*RUIZ SANCHEZ ob. Cit.



ensefiandome de qué me debo precaver y qué es ladehe apetecer, cuando te
manifestaba yo mis pensamientos mas interiorediape consejo?” (Libro X, cap. XL).
“Y te escuchaba en tus ensefianzas y en tus mandamie” (Libro X, cap. XL). “Pero,
¢qué soy, Dios mio, y cuél es mi esencia?” (Libragap. XVII). “Y lo mandado lo hago yo
con palabras y acciones bajo la sombra de tus @dag;el peligro seria grande si mi alma
no estuviera bajo tus alas y sujeta a ti que tan @dnoces mi flaqueza” (Libro X, cap. IV).

d) la busqueda o el camino:
. acongojado y febril en mi indigencia de verdsd te buscaba; pero no con mi
inteligencia racional que nos hace superiores ddatias, sino segun los sentimientos de la
carne [...]. Tal hembra me pudo seducir porque meermro fuera de mi mismo, habitando en el
ambito de mis ojos carnales.” (Libro Ill, cap. Vifirarde te amé, belleza siempre antigua y
siempre nueva! Tarde te amé. TU estabas dentroi,deeno yo andaba fuera de mi mismo, y
allq afuera te andaba buscando. Me lanzaba todondefentre las hermosuras que Tu creaste.
Ta estabas conmigo, pero yo no estaba contigoGu$té tu sabor y por eso ahora tengo mas
hambre y mas sed de ese gusto. Me tocaste, y dasttume encendiste en tu paz” (Libro X,
cap. XXVII). “Pasé luego a la sede del espiritue guede recordarse a si mismo y tiene, en
consecuencia, asiento en la memoria; pero allidampstabas” (X, cap. XXV). “¢,No es verdad
que lo que todos desean y buscan es la vida fefjgeyno existe hombre alguno que no la
desee? Pero, ¢en dénde la conocieron para deas@&@lagEn donde la vieron y se encendieron
de amor por ella? Porque nadie desea lo que naceoRero, ¢como supieron de ella? [...] el
deseo mismo seria imposible si de ningiin modo faniéa nocidén de la beatitud”((Libro X,
cap. XX). “Mira como subiendo por mi alma hacid.ti] con el anhelo de alcanzarte por donde
te podemos alcanzar.” (Libro X, cap. XVII). “Es poi alma por donde podré subir hacia El
[...] el caballo y el mulo no lo pueden encontraeg carecen de entendimiento” (Libro X, cap.
VII).

e) El encuentroy estado de plenitud

(provisorio) “Algunas veces, alla muy adentro demmé haces entrar en un afecto de
dulzura inusitada tal que si llega a a su plenitoi@ntiendo cémo podria llamarse vida lo que
no es esa vida” (Libro X, cap. XL). “Lo cierto eseghabitas en mi, y que te recuerdo siempre,
desde que te conoci; y en la memoria te hallo auamelacuerdo de ti”. ( Libro X, cap. XXV).
“Me gozo lleno de temor en los dones que me hag gddrto me duelo de no estar ain
consumado en la virtud; pero me anima la espemmzmie tu misericordia me lleva hasta la
paz plenaria que en ti van a tener mi hombre mtgrmi hombre exterior cuandi® muerte sea
absorbida en la victoria'(Libro X, cap. XXX). “Encontré a mi Dios donde emt la verdad,
pues mi Dios es la verdad; y una vez conocida ed@uwolvidarla” (Libro X, cap. XXIV). “Lo
gue sé, lo sé porque ti me lo iluminas; y lo quendlignoro seguiré sin saberlo hasta que mis
tinieblas se vuelvan como el mediodia en tu preaér(tibro X, cap. VI).

5. La cumbre y plenitud: contemplacion y autocomcia

Lo que el hombre necesita para poder autoconduessgue se haya formado en él
como una segunda naturaleza, habitos que le perrogarar facilmente y con economia de
esfuerzos hacia el bien y la verdad. Estos halitosstituyen el camino y término. Son
necesarios para constrefiir las posibilidades taBnde error y ayudar al hombre a actuar
eficazmente en el camino hacia su fin.

En la cumbre de todos los habitos esta la sabidcirfea de la naturaleza humana. Es
meta ardua, por lo que dllésofa como prototipo de hombre, es su amante, el @tern
enamorado de algo que sabe no puede encontraitidafirente, ya que hallandolo, se le vuelve
nuevamente inasible. En la medida en que se salsespecha todo lo que se ignora, por lo que



el verdadero sabio vuelve a admirarse con una adidir distinta de aquélla que lo movi6 a
comenzar las inquisicion®s Esta leccion, por lo menos desSécrates,se instalé6 en los
tépicos basicos de los verdaderos sabios. PermellEs obstaculo para seguir aspirando a ese
estado. Y esa sabiduria es la que colma la natarhlemana.

Todo proceso educativo, pmideiamisma, surge dedros,que es la fuerza propulsora
de la educacion de si mismo, que termina convittiéa enareté. El eros es la fuerza
educadora porque desvia de las acciones vilesun dgio que sirve al amigo y le ayuda a
desarrollar su propio ser. Es un camino de ascespoitual, que culmina en la posesion
permanente de lo bello, del Bien. EI hombre misem@anvierte en bello y bueno, con lo que
realiza lo que ya es potencialmente. La educacddsiste entonces en el instalarse en lo mejor
de la propia personalidad, que es lo que de eteagcen el hombre, y hacerlo triunfar en él.
Este es el mensaje ¥atontanto en leRepublicacomo en eBanqueteEs preciso -dice- hacer
coincidir las dos normas, la del amor al otro ydé& amor a la sabiduria y a toda forma de
virtud, la norma del amado y la del amédntélacer coincidir el fin del agente y del paciente,
nos dirdSanto Tomagara que la verdadera educacion se dé.

Los protagonistas son siempre educando y educatigredagogo que conduce, el
doctor que posee la doctrina y que ensefaratmise de su contemplacioopmo traduce
Castellania Santo Tomasgl magister,que hace ser mas al otro; el padre, que es d@tpoide
quien dirige, rige y corrige en un ambiente de tadiy amor: Amuchiguar (multiplicar) non
se puede el Pueblo en la tierra, solamente porrfdipaes, si los que ouiren fecho, no los
supieren criar, e guardar que venga a acabamiedéoser omes.. ... e por esto natura da a los
padres amar a los fijos mas que otra cosa: A esisstad los aduze a criarlos con gran piedad,
.. para que vengan a crianza cumplida, a ser onsebados ..

Siempre es necesario ese auxilio cuyo cometidaipahes despertar en el discipulo
los motivos fuertes para emprender el camino; yaaa que no erre; quitar y desbrozar como
el hortelano la tierra para que la maleza no ahdggiduenos propositos; ser una especie de
apoyo o sostén; darle fuerzas cuando decae; acampadiinterceder por él, como Adenea
conUlises.

Santo Toméasesume toda la accion del maestro en el trataudeel discipulo haga el
mismo camino que hizo el propio maestro o que hgui@n logra por primera vez ciencia, arte
o virtud. En definitiva ese camino es un convegtirsirar hacia dentro de si mismo, para ver,
escuchar a la Verdad, al Bien, a la Belleza, qu€reto en cada uno de nosotros, el Maestro
Interior. La contemplacién asi se convierte estado en su sentido etimoldgico conooim
templumgen cuanto es “detenerse ante el ser como sagradoién cultual®, no ya ante el ser
creado que transparenta al Creador, sino antedehaiContemplacion que ha de ser verdadera
actividad, autosuficiente, que se la busca porising, que es la propia de Dios mismo, y que
no acabara jam&s

6. Conclusion

La educacién puede ser vista, entonces, como uocegwoque se inscribe en el
desenvolvimiento cualitativo de la vida humanairs®@a por una necesidad que experimenta el
hombre al conocer tan opacamente lo que lo rodeasy mismo. El estadoriginario se
caracteriza por la indigencia y falibilidad paranccer lo que las cosas son, para tener un
conocimiento acabado de si mismo y para ser reééntibne. Esto crea incomodidad, angustia

** ARISTOTELES: Metaf. |,2

% PLATON: Banquete, 184 d

% ALFONSO X, Ley 3, titulo 20

$"BENDA, A.: Hacia una pedagogia de la contemplaqiéy. 525.
3 ARISTOTELES, Etica Nicomaquea, Libro X, cap. 8.



y ansiedad por alcanzar lo que se sospecha quesigaificar la felicidad. Algunos despiertan
en si el deseo de vencer esas tinieblas, de venitidemente. El tiempo y todas las mutaciones
se le presentan también como algo a obstaculagugauien ansia la felicidad, anhela que no
se acabe, anhela la eternidad, la superacionedepd.

El hombre en este camino, a medida que va clanficasu vista y ganando en
precision, se percata de que las cosas no sonrsiagenes que funcionan como mojones y
guias en el camino para llegat a espejado. Esto motiva un conflicto que obliga aejar en
la bdsqueda, a caminar, y asi, buscando y contedplken imagenes la gloria del Sefior de todo
se va el hombre transformando, no sin luchas. \facpgndose mas a Aquél que busca, va
ganando en estabilidad y permanencia. Termingiasdo “mas persona”, de naturaleza mas
divina, “participe de la naturaleza divifa”En una palabra, encuentra la felicidad buscaéla y
que la produce.

Sin dudas, ese mismo Ser es el que dispensardtaragnte alimentos que fortifiquen y
garanticen el eficaz arribo a puerto. Sin la Graasa camino no sera transitado. El maestro
preparara para que el discipulo no la deje pasearn

*k%k

%9 san PEDRO, Il carta, cap. |, vers. 4.
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FIN DEL EDUCAR: ¢ PERSONALIZAR O DIVINIZAR?

Nadie puede entrar en el cielo si antes
no ha entrado en el castillo de su alma.
Sta. Teresa de Je$ls

Nos hemos ocupado de buscar respuestas desdearziestria a algunos interrogantes
basicos del hombre. Y esta busqueda ha sido ursarwe, con hitos y situaciones similares,
desde la filosofia y la metafisica, la poesia ynib, la religion y la pedagogia. Son lugares
comunes que parten siempre de un hombre que senmesdigente, carenciado, casi
desdoblado. En realidad no sabe bien ni siquieiénags, hace el mal que no quiere y no puede
hacer el bien que quiéfePero tiene una aspiracion: eros,dira Platoff,, unimpulso 6ntico,
Quiles™; eros,que lo lleva a emprender un camino que se presenta arduo. Este impulso es
renovado y potenciado por la esperanzaadtdopaw) algo que no se ha visto pero de lo que se
tiene algo asi como una sospecha, por al@stigioo pista. Y en ese camino se necesita de un

“ODice literalmente: “Pues pensar que hemos daretr el cielo y no entrar en nosotros conociénslono
y considerando.... es desatinderesa de JesyMoradas del Castillo interior, pag. 375.

“ISAN PABLO, Ep. Romanos, cap. 7, vers. 15 — 16.

“2PLATON: Fedon.

“3QUILES, I.: Filosofia de la Educacién personali€apitulo Il, pag. 36.



auxilio, de alguien que guia para llegar a esa rmetama tan ansiada. Ese alguien es un
maestro, un angel, Atenea, la Beatriz del Dantes Biismo como principio exterior o interior.

Este proceso es el de la educacion, visualizad@ aonrcamino que esta incoado desde
el principio, pero que se va descubriendo y quell peregrino a encontrarse con €l mismo, a
conocerse, a percatarse de sus limitaciones, adsggrandezasnsospechadas. Lo lleva a ser
mas y mejor lo que ya era. Este es un camino decgoiento y amor, de sabiduria y salvacion,
de personalizacién y divinizaciorEn definitiva, de ser mejor en lo mas especifideva al
hombre a seméas persongcasi divinay al mismo tiempo, al encuentro con Dios.

Trataré de desplegar a grandes rasgos todo estespra partir de los griegos, que
siempre son la matriz originaria. Ejemplificaré @mramino que describe pormenorizadamente
San Agustin, ya que es paradigmatico.

En los griegos esta también la semilla del procdsoautoconcienciao mejor,
concienciaa secas, en la medida en que Socrates reivindite enomento especial de su
filosofia elcondcete a ti misma@ poco de meditar en este mandato nos persuadiengseles
un componente del fin de la educaciéon. Este coseceo es ni originario ni facil, dadas la
opacidad del hombre para si y el hecho de quer@em intencionalidad del espiritu sea hacia
la realidad exterior. Necesita de todo un camirtartiao y de purificacion que coincide con el
camino de la sabiduria. Culmina en la contemplad®to mas perfecto, Dios; con la potencia
mas perfecta, el intelecto; mediante el habito peifecto, la Sabidurfa Esta cluspide exige el
dominio y cierta transparencia de si.

En la basqueda consideraré:

1. El fin de la educacignmque me llevara a considerar en vias de fundawciénta 2.La
naturaleza humana y su perfeccion; 3. El procesoel que consiste la busqueda de tal
perfeccion; 4. Loeducativode esteprocesoya que el hombre originariamente es incapaz de
iniciar el camino que ansia y necesita de un gui@estro que lo auxilie y acompafie y le ayude
a resolver el conflicto y encontrar el verdademtigde de su propia vida; 5. lantemplacién y
gozo como el fin del procesoPoco a poco aquel hombre que inicia el camino sédba
transformando y, en la presencia de la Perfecadlo ¢ontemplado se hace transparente para
si, llega a conocer y gozar al Absoluto y tambiéonraocerse plenamente a si mismo.

1. Fin de la educacién

“No hay autor que no se plantee la cuestion detiéina educacion. Es esencial ya que
el fin es la razén de toda actividad humana. Ehsenano siempre pretende algo cuando realiza
una accion y, mas todavia, una serie eslabonadecaenes, por un tiempo bastante largo,
como es el caso de la educacion. Sea cualquiefdosafia que se profese, es necesario
enfrentar con sinceridad cual es el fin de la ac@ducativa. La mayoria de los autores
concuerdan en reconocer que la educacién tienéenuteferminado, el cual debe conducir y
orientar el proceso educativo; es una meta, un, ideeual hay que acercarse en el mayor grado
posible™®,

La educacidén tiene, entonces un fin. Hay que pddisu analisis para considerar el
proceso educativo. Y como la educacién es un augdiel hombre, es evidente que debe tener
relacion con el fin del hombre. Para buscarlo hag considerar que el fin de todo ente es la
perfeccion de su naturaleza. Es lo perfectéodim hechpterminado en sentido perfectivo y no
limitativo. Designa lo mismo que el concepto atilioo deentelequiacomo esencia acabada
que se desarrolla “dentro de la linea de su prepip al maximo posible y con la mayor
perfeccion posiblé®.

“ ARISTOTELES: Etica Nicomaquea, Libro X, cap. t.
S QUILES, op. cit., pag. 123
“®idem, pags. 23 — 24.



El fin del hombre coincide entonces con la perfatae la naturaleza humana, por lo
que éste es el fin de la educacion. Esta naturaszalgo asi como @rogramaque ha de
estudiar y ha de seguir el propio educador.

¢En qué consiste esta naturaleza humana y su fin?

2. La naturaleza humana y su perfeccion

La naturaleza es aquello con lo que se nace. Y ggjaéta naturaleza en el hombre? Lo
gue la distingue es su particular modo de seriasgirEl hombre es un espiritu encarnado con
una unidad substancial de cuerpo y el alma. Niuerpo ni el espiritu solo constituye al
hombre. Lo definitorio de éste es el ser persomaesta naturaleza espiritual que se manifiesta
en distintas propiedades reducibles a tres: switigzhde abstraer, el poder de reflexionar sobre
si y tener conocimiento o conciencia de si misngie ypus actos y el poder tender hacia bienes
no ligados a sus instintos y tendencias vitalesleesr, el poder ser libf8. Estos tres tipos de
actos, en que se agrupan los propios del espirial lBombre: abstraccion, conciencia y libertad
son manifestacion progresiva de su ser mas esgecBie comienza con un conocimiento
sensible de lo exterior, la abstraccion es frutondeluracion y aprendizaje; el conocimiento de
si, que es posterior al conocimiento de la realedddrior es muy borroso durante largo tiempo,
y es trabajo para toda una vida; y en cuantoiddathd, como dice Ruiz Sanchez, el hombre no
educado es “mas liberable que libre”. Este es gaewénte el fundamento de la posibilidad y de
la necesidad de la educacion

El hecho de que formen una unidad el cuerpo yrehalo significa que tengan igual
jerarquia. Aristoteles dice que “el ser de cada bremconsiste en la razén o en ella
principalmente®® ya que es la “parte mas sefiorial de si mismai’ptincipio dominativo”, de
tal modo que “la razén es, para cada hombre, suadero ser”. Por esto el contenido de la
perfeccion del hombre ha de buscarse en esta @setecial. Aqui cabe aclarar que para un
griego, lo mismo que para un Padre de la Iglesieprenido significativo de la palabrazon
es mucho mas rico que la palabra y el concepto wa@ados por los racionalismos, hemos
heredado. Hoy el concepto de razén es algo aistpldeparece contraponerse driatio. Y no
es asi. Como veremos su actividad refleja al horebrsu integridad e implica el gozo y la
fiesta

La actividad propia de la inteligencia es la comglamion, que no tiene otro fin fuera de
si “y contiene ademéas como propio un placer quesataria actividad®. En esta actividad, que
debe involucrar toda la vida del hombre, parecaistinla felicidad perfecta del hombre.

Solo se puede dar esta actividad en el hombre eediida de lo divino que hay en él:
“en cuanto que hay en él algo divino”. Si la irgehicia es algo divino con relacion al hombre,
la vida segun la inteligencia sera también viddandivcon relacion a la vida humana, segun
repite Aristoteles. Esta vida divina se presentaierno modo como connatural al hombre, pero
requiere un esfuerzo grande. Ya que es posibla setigno de un hombre libre no aspirar a
ello®®. Por esto, “en cuanto nos sea posti#enos de inmortalizarnog hacer todo lo que en
nosotros esté para vivir segun lo mejor que hayasotros, y que por pequefio que sea el
espacio que ocupe, sobrepasa con mucho a todst@lere poder y dignidatf”

Incluso podria sostenerse que este principio oexéres el verdadero ser de cada uno
de nosotros puesto que es la parte dominante yisugentonces seria absurdo que el hombre

4T LAMAS, F. A.: El hombre fundamento de la vida socen Moenia XX, Buenos Aires, Instituto de
Estudios Tomistas, 1985.
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no escogiese la vida de si mismo sino la de otrt’.s¥emos que para Aristételes el escoger
esa opcion por la divinizacion, por aspirar a Igande si, es aspirar a ser uno mismo, fiel a la
verdadera esencia. Y es en esa fidelidad dondeaer’tra la felicidad, ya que “lo que es
naturalmente lo propio de cada ser, es para élefjorny lo més deleitoso. Y lo mejor y més
deleitoso para el hombre es, por tanto, la vidadrsefa inteligencia, porque esto es
principalmente el hombre. Y esta vida sera de goimite la vida mas feliz®. De tal modo
que la infidelidad a la perfeccién es aspirar aog@r. Es la raiz del dualismo en el hombre.

La contemplacion es la perfeccion natural del h@npor eso ahi estd la felicidad.
Aristoteles insiste en que esa perfeccion coneisten cierto asemejarse a lo divino. Es por ello
que “el acto de Dios, acto de incomparable bienavanza, no puede ser sino un acto
contemplativo. Y de los actos humanos el mas dictsesa el que mas cerca pueda estar de
aquel acto divino®.

Llegamos asi a que la perfecciébn del hombre, qu estualizacion de su esencia,
consiste en l@ontemplaciongue a su vez es el acto propio de Dios, por loajuembre al
practicarlo se diviniza en cierto sentido. Aden@sdbiduria que implica la contemplacion es
portadora de autosuficiencia o independencia, daddis propias de los dioses. Esta basqueda y
esta vida humana asi consagrada, es la vida debfiil, del que busca la sabiduria. Pero es mas
perfecto llegar a ella que simplemente buscarlegusoes el logro del objetivo propuesto, el
objetivo de la indagacién. De ahi también que sagomel deleite que hay en la consideracion
de la verdad conocida que el que existe en bus@aHato que parece obvio es lo que hoy dia
se deja de lado en actitudes que centran y ternsnacometido en un tentador aprender a
aprender, busqueda sin término, tan inconcebildesa@ de un sano realismo.

El fin del hombre entonces es de contemplacién 30gp consiste, como habiamos
anunciado en la introduccion, en el acto de larmigéemas perfecta, la inteligencia (arrastrando
todas las demds potencias unificadamente); coaleichmas perfecto, la sabiduria (y el amor
consiguiente); del objeto mas perfecto, Dios.

A su vez, este hombre que desenvuelve asi suemda, busqueda de la sabiduria y de
lo divino, ha de ser sin dudas, “el mas amado sleilzses’™® ya que éstos reciben mas contento
de lo que es en el hombre lo mejor y lo mas proxangdlos (la inteligencia) y ademas los han
de recompensar de mejor manera porque estos hofitolidan lo que los dioses aman y se
conducen con rectitud y noble2a”

Esta participacion divina en el mismo ser del hambs el fundamento de una
participacién en el operar. Y una vez mas esteopipat humano o este ideal de hombre lo
cumple el filésofo, el que ama la sabiduria, “tagénbnaturalmente el mas feli?,

Resumiendo este apartado: el fin del hombre cangst su perfeccion, ésta en la
contemplacion, y en ella se da una participaciéradeida divina. Es una vida feliz. Este ideal
lo cumple acabadamente el filésofo.

3. El proceso

Para llegar a la asimilacion o a la conformidadeset hombre y Dios se necesita un
largo camino, proceso de purificacién y catarsis jparte del hombre, ya que se trata de
conformarse con un Bien que es Lo puro, Lo Sin NMez¢ el hombre no lo es. Ese es el
sentido detiempo humano

52 Cfr. Idem.
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Hay una distancia entre la postura inicial del ha@nlen la que esta entenebrecido él
mismo y no puede distinguir lo mas evidente, hektstado de luz en que puede ver y en que él
se ha purificado. Es un proceso temporal y de nwadibn espiritual clasicamente
metaforizado por un viaje. Asi San Agustin dicaridudadanos mios que peregrinan conmigo,
unos antes que yo y otros después, pero todoscglopafieros mios de camino en mi viaje
terrenal®. Es el viaje de Ulises - Eneas, el fil6sofo dedserna platonica, de toda la literatura
ficcional y no ficcional desde el Dante, el Quijo&an Ignacio y Santa Teresa, hasta Martin
Fierro, Bilbo y Frodo de Tolkien, los chicos de Narde C.S.- Lewis, entre tantos otros.

Estos viajes explican miticamente el proceso. Msioheces se utiliza este tipo de
narracion para exponer de manera concreta, vilesplegadauna realidad tan compleja, rica e
inefable que es dificil de expresar de otro modaniEb, como la metafora, insinda mas bien la
comprension para que cada uno pueda captar Idisggio en la medida de sus posibilidades.
Este camino o este viaje es yradeiay un proceso de conversion. La plena humanidaa sol
puede darse alli donde el hombre aspira a asemejdesdivino, es decir, a la medida etéfna
Es la propuesta que haP¢aton al terminar stRepublica “[...] marcharemos siempre por el
camino que conduce a lo alto, practicando en todad la justicia con ayuda de la inteligencia,
para ser amados por nosotros mismos y por losgjiogesdlo mientras permanezcamos en la
tierra, sino cuando hayamos recibido los premics mperece la justicia, a semejanza de los
vencedores en los juegos, que son llevados eridmar sus amigos, y seremos dichosos aqui y
en ese viaje de mil afios cuya historia acabamoslaizr”®",

En todos los casos hay un momento inicial de comecito amoroso o por lo menos,
capaz de mover, que progresa en el alma ya quegstia cierto sentido afin al objeto dltimo,
Dios. El alma tiene un plexo de disposicionesofidgel habito y el ejercicio, que le posibilitan
la presentacion de la idea del bien como una negizral de todas sus aspiraciones, capaz de
moverla y de provocar su esfuerzo. Platon presg@nit@mbre ignorante como aquél que vive
sin un objetivo determinado, sin un sentido cldmgue puedan dirigirse todos sus aéfo&sos
hombres no pueden tender al Bien. La idea clarpedieccidon es la que mueve al hombre a
trabajar sobre si en la adquisicidbn de habitos ppréeccionan sus potencias naturales. En la
cima de estos habitos se encuentra la sabidurgagguealidad es quien torna divina al alma
porque conoce lo divino en su forma pura. Es de®dda esa connaturalidad que requiere el
conocimiento y el amor.

Se ha requerido mucha preparacion para llegaiP&éton habla de la necesidad de las
Mateméticas para el inicio. EI conocimiento de ndsneros como medio para elevarse por la
inteligencia pura a la contemplacién de su natmaafacilita los medios para arribar hasta la
verdad y la esendid La consideracion de los nimeros favorece la asiore al ser pues
despierta, purifica y estimula el pensar ademé&disfmner positivamente para el estudio de las
otras ciencid$.

Luego, por la refutacion dialéctica, se “eleva &t@ mas noble del alma hasta la
contemplacién del mejor de todos los sete€l dialéctico comprende la esencia de cada cosa
y sabe dar cuenta de ella, es capaz de interraggppnder en la forma mas inteligente posible.
Llega a un verdadero estado, no a un saber pustoal habitual; a un estado de perfecta
vigilancia al que no llegan todos sino los hombetegidos por su temple, con “caracteres
nobles y fuertes, con aptitudes naturdlesn “buena memoria, infatigables y amantes de tod
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trabajo™’, y “con templanza, valor, nobleza de espifitu"De esta manera llegaran “al

conocimiento del ser en si”, que es el objetivaadia la educacion. Sélo quien se halla en este
estado puede también discernir acerca de lo buémmsilo, lo justo e injusto.

San Agustin expresa la diferencia existente emsehbmbres para emprender este
camino diciendo que “las cosas les hablan lo mismtwdos los hombres; pero sélo las
entienden los que comparan el anuncio venido derafton la luz interior de la verd4d”

4. El proceso es paidéico, de “a dos”

¢Puede la persona llegar sola a su fin? Este campowificacion nunca es un camino
en soledad sino que implica otro, que puede ses Bismo hablando en el fondo del alma,
como el Maestro Interior de San Agustin:“nada denlode digo a los hombres que no me hayas
dicho antes™. El que es indigente y falible necesita un auxior otra parte, el que consigue
traspasar el camino y lograr la meta de la salzidiehe la necesidad de comunicar a otros lo
que son realmente las cosas, como el filésofo deal@rna. Siempre se da un impulso de
procreacién y perpetuacion de si mismo en susegudh naturaleza mortal busca en lo posible
existir siempre y ser inmortdl’ Esta es la funcion que ha asumido vivamente léiqmgriego
que, junto al poeta, es el maestro por antonom&saquien ha engendrado el marco
disposicional para que germine la virtud y langtechispa divina en sus conciudadanos.

La educacion es ese camino que se hace de a dosyxiliando al otro para el logro de
una plenitud de aptitudes por la cual el hombexpulegar a autoconducirse de manera libre y
recta hacia fines individuales - su propia perf@tey comunes- el bien comun familiar, el bien
comun politico y el bien comun total, trascendemee es Dios - que perfeccionan su
naturalez&.

Se torna necesario el camino educativo por el estacial del hombre en el que se da
una dualidad originaria. Es necesario todo un culrim de ‘“ciencia y conversion”. Se
presentan interrogantes importantes: “¢ Solo, sdeplograr? Pero, ¢puede un hombre educar a
otro hombre? ¢ Influir en él, en su libertad? ¢Hdétale es educacién y hasta dénde puede ser
manipulacion y dominio ilegitimo? Este es en Ultinmstancia todo el problema de la
comunicacion entre los “centros énticos”, tema exeede este lugar.

Se ve aqui la figura del maestro como tipo acalgedbombre. Este tipo es en ultima
instancia, efildsofo, es decir, el hombre que llegd a ver la Verdae, ltpgd a tener con ella
cierta connaturalizad. Precisamente Santo Tomdsedaif Maestro como aquél que transmite la
verdad que ha contemplado. Aqui la palabra filosujose refiere a quien estudia o ensefia
filosofia sino que esta tomado como prototipo hummaomo fiel buscador de la verdad. Por eso
el maestro puede ser aqui sinénimo de filésofoe ¥a la paradoja de que se comienza en una
dualidad personal, en contacto con otra persoratgrsina en el logro de una fuerte unidad
personal y en una auténtica unidad amical con ektra

Este camino se puede ejemplificar con el camino dpascribe San Agustin en sus
Confesiones, en el que se puede distinguir:

f) el estado inicial:

“... mi alma, enferma y ulcerosa, se proyectabaratdemente hacia fuera, avida
del halago de las cosas sensibles” (Libro Ill, d3p“Me converti en un oscuro enigma para
mi mismo. Le preguntaba a mi alma ‘¢ por qué egiis ¥ asi mi conturbas?’ (ps.41) pero
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ella nada tenia para responderme...” (Libro IV,.d&p). “soy para mi mismo una carga
pesada” (Libro X, cap. XXVIII). “algo hay siemg en el hombre que ni su propio
espiritu conoce” (Libro X, cap. V).

g) el conflicto:

“Conturbado en el rostro y en el animo por aquetkvisima pelea interior que en
ese recinto tuyo que es mi corazon libraba yo compropia alma, (exclamé): ¢por qué
tenemos que aguantar todo esto?” (Libro VIII, ¢dil). “ Me ponias frente a mi mismo
para que viera mi fealdad [...] Me horrorizabaaime asi, pero no tenia manera de huir de
mi mismo” (Libro VIII, cap. VII). “[...] y yo me qedé frente a mi mismo [...]. Y mi
espiritu se estremecia con turbulenta indignactdgue no iba yo al compés de tu voluntad
cuando todos mis huesos clamaban por Ti con unocla® alabanza, que se levantaba
hasta el cielo” (Libro VIII, cap. VIII). “[...] mevolvi a mi mismo y me pregunté: y ta quién
eres? Y contesté: soy un hombre, y tengo un cugrpanira al exterior y un alma que esta
en mi interior” (Libro X, cap. V)

h) necesidad de la ayuda:

“nadie podia intervenir en la dura lucha en queabacconmigo mismo, hasta que
se produjera un desenlace que Tu conocias, pemo™yoibro VIII, cap. VIII). “Tu estabas
delante de mi; pero yo me habia retirado de mi migmo me podia encontrar. Cuanto
menos a Ti!” (Libro V, capitulo 1ll). “En donde, Ydad Suma, no has estado conmigo
ensefiandome de qué me debo precaver y qué es ladehe apetecer, cuando te
manifestaba yo mis pensamientos mas interiorediape consejo?” (Libro X, cap. XL).
“Y te escuchaba en tus ensefianzas y en tus mandamie” (Libro X, cap. XL). “Pero,
¢qué soy, Dios mio, y cuél es mi esencia?” (Libragap. XVII). “Y lo mandado lo hago yo
con palabras y acciones bajo la sombra de tus @das;el peligro seria grande si mi alma
no estuviera bajo tus alas y sujeta a ti que tan @dnoces mi flaqueza” (Libro X, cap. IV).

i) labusqueda o el camino:
. acongojado y febril en mi indigencia de verdsd te buscaba; pero no con mi
inteligencia racional que nos hace superiores ddasias, sino segun los sentimientos de la
carne [...]. Tal hembra me pudo seducir porque meermro fuera de mi mismo, habitando en el
ambito de mis ojos carnales.” (Libro lll, cap. VIl)Tarde te amé, belleza siempre antigua y
siempre nueva! Tarde te amé. TU estabas dentroi,deeno yo andaba fuera de mi mismo, y
allq afuera te andaba buscando. Me lanzaba todondefentre las hermosuras que TU creaste.
Ta estabas conmigo, pero yo no estaba contigoGu$té tu sabor y por eso ahora tengo mas
hambre y mas sed de ese gusto. Me tocaste, y dasttume encendiste en tu paz” (Libro X,
cap. XXVII). “Pasé luego a la sede del espiritue guede recordarse a si mismo y tiene, en
consecuencia, asiento en la memoria; pero allidampstabas” (X, cap. XXV). “¢,No es verdad
que lo que todos desean y buscan es la vida fefjgeyno existe hombre alguno que no la
desee? Pero, ¢en donde la conocieron para deas&lgEn donde la vieron y se encendieron
de amor por ella? Porque nadie desea lo que naceoRero, ¢como supieron de ella? [...] el
deseo mismo seria imposible si de ningiin modo tani¢éa nocidén de la beatitud”((Libro X,
cap. XX). “Mira como subiendo por mi alma hacid.ti] con el anhelo de alcanzarte por donde
te podemos alcanzar.” (Libro X, cap. XVII). “Es poi alma por donde podré subir hacia El
[...] el caballo y el mulo no lo pueden encontraep carecen de entendimiento” (Libro X, cap.
VII).

j) El encuentro y estado de plenitud
(provisorio) “Algunas veces, alla muy adentro demmé haces entrar en un afecto de
dulzura inusitada tal que si llega a a su plenitoiéntiendo como podria llamarse vida lo que
no es esa vida” (Libro X, cap. XL). “Lo cierto eseghabitas en mi, y que te recuerdo siempre,
desde que te conoci; y en la memoria te hallo auarelacuerdo de ti”. ( Libro X, cap. XXV).



“Me gozo lleno de temor en los dones que me hag gdwrto me duelo de no estar aun
consumado en la virtud; pero me anima la espemmzgmie tu misericordia me lleva hasta la
paz plenaria que en ti van a tener mi hombre mtgrimi hombre exterior cuandi® muerte sea
absorbida en la victoria'{Libro X, cap. XXX). “Encontré a mi Dios donde emt la verdad,
pues mi Dios es la verdad; y una vez conocida ed@wolvidarla” (Libro X, cap. XXIV). “Lo
que sé, lo sé porgue ti me lo iluminas; y lo quendignoro seguiré sin saberlo hasta que mis
tinieblas se vuelvan como el mediodia en tu préséntibro X, cap. VI).

5. La cumbre y plenitud: contemplacion y autocomcia

Lo que el hombre necesita para poder autoconduessgue se haya formado en él
como una segunda naturaleza, habitos que le permfarar faciimente y con economia de
esfuerzos hacia el bien y la verdad. Estos haltosstituyen el camino y término. Son
necesarios para constrefiir las posibilidades taBnde error y ayudar al hombre a actuar
eficazmente en el camino hacia su fin.

En la cumbre de todos los habitos esta la sabideirfea de la naturaleza humana. Es
meta ardua, por lo que élésofo como prototipo de hombre, es su amante, el @tern
enamorado de algo que sabe no puede encontraitidafirente, ya que hallandolo, se le vuelve
nuevamente inasible. En la medida en que se salsespecha todo lo que se ignora, por lo que
el verdadero sabio vuelve a admirarse con una adiir distinta de aquélla que lo movi6 a
comenzar las inquisicion€s Esta leccion, por lo menos desSécrates,se instalé6 en los
tépicos basicos de los verdaderos sabios. PermellEs obstaculo para seguir aspirando a ese
estado. Y esa sabiduria es la que colma la natarhlemana.

Todo proceso educativo, fmideiamisma, surge dedros,que es la fuerza propulsora
de la educacion de si mismo, que termina convittiéa enareté. El eros es la fuerza
educadora porque desvia de las acciones vilesun dgio que sirve al amigo y le ayuda a
desarrollar su propio ser. Es un camino de ascespoitual, que culmina en la posesion
permanente de lo bello, del Bien. El hombre misem@anvierte en bello y bueno, con lo que
realiza lo que ya es potencialmente. La educamdsiste entonces en el instalarse en lo mejor
de la propia personalidad, que es lo que de eteagcen el hombre, y hacerlo triunfar en él.
Este es el mensaje 8¢atontanto en laRepublicacomo en eBanqueteEs preciso -dice- hacer
coincidir las dos normas, la del amor al otro ydé& amor a la sabiduria y a toda forma de
virtud, la norma del amado y la del amahtelacer coincidir el fin del agente y del paciente,
nos dirdSanto Tomagara que la verdadera educacion se deé.

Los protagonistas son siempre educando y educatigredagogo que conduce, el
doctor que posee la doctrina y que ensefaretmlse de su contemplaciéopmo traduce
Castellania Santo Tomasgl magister,que hace ser mas al otro; el padre, que es d@tpoide
quien dirige, rige y corrige en un ambiente de tadiy amor: Amuchiguar (multiplicar) non
se puede el Pueblo en la tierra, solamente porrfdipes, si los que ouiren fecho, no los
supieren criar, e guardar que venga a acabamiegdéoser omes.. ... e por esto natura da a los
padres amar a los fijos mas que otra cosa: A esiastad los aduze a criarlos con gran piedad,
.. para que vengan a crianza cumplida, a ser onsebados .”.

Siempre es necesario ese auxilio cuyo cometidaipahes despertar en el discipulo
los motivos fuertes para emprender el camino; yaaa que no erre; quitar y desbrozar como
el hortelano la tierra para que la maleza no ahdggiduenos propositos; ser una especie de
apoyo o sostén; darle fuerzas cuando decae; acamhpadiinterceder por €l, como Adenea
conUlises.

Santo Toméasesume toda la accion del maestro en el trataudeel discipulo haga el
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mismo camino que hizo el propio maestro o que tri@n logra por primera vez ciencia, arte
o virtud. En definitiva ese camino es un convegtirgirar hacia dentro de si mismo, para ver,
escuchar a la Verdad, al Bien, a la Belleza, qu€reto en cada uno de nosotros, el Maestro
Interior. La contemplacion asi se convierte estado en su sentido etimolégico conoum
templumen cuanto es “detenerse ante el ser como sagradoion cultual™®, no ya ante el ser
creado que transparenta al Creador, sino antedgheniContemplacion que ha de ser verdadera
actividad, autosuficiente, que se la busca porising, que es la propia de Dios mismo, y que
no acabaré jam&’s

6. Conclusion

La educacion puede ser vista, entonces, como ucegsoque se inscribe en el
desenvolvimiento cualitativo de la vida humanair@a por una necesidad gue experimenta el
hombre al conocer tan opacamente lo que lo rodeasy mismo. El estadoriginario se
caracteriza por la indigencia y falibilidad parangcer lo que las cosas son, para tener un
conocimiento acabado de si mismo y para ser reéntibne. Esto crea incomodidad, angustia
y ansiedad por alcanzar lo que se sospecha quesigaificar la felicidad. Algunos despiertan
en si el deseo de vencer esas tinieblas, de venitidgmente. El tiempo y todas las mutaciones
se le presentan también como algo a obstaculogyegauien ansia la felicidad, anhela que no
se acabe, anhela la eternidad, la superacionetabd.

El hombre en este camino, a medida que va clanificasu vista y ganando en
precision, se percata de que las cosas no sonrségenes que funcionan como mojones y
guias en el camino para llegat a espejado. Esto motiva un conflicto que obliga aejar en
la busqueda, a caminar, y asi, buscando y contedplken imagenes la gloria del Sefior de todo
se va el hombre transformando, no sin luchas. \facgmndose mas a Aquél que busca, va
ganando en estabilidad y permanencia. Termingi@sdo “mas persona’, de naturaleza mas
divina, “participe de la naturaleza divifd™En una palabra, encuentra la felicidad buscaéla y
que la produce.

Sin dudas, ese mismo Ser es el que dispensar@i@rante alimentos que fortifiquen y
garanticen el eficaz arribo a puerto. Sin la Grasa camino no sera transitado. EI maestro
preparard para que el discipulo no la deje paseamsm

Graciela B. Hernandez de Lamas
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